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Rudolf Christoph Eucken (1846-1926)

Versuch eines Aufbaus
Der Grundcharakter desgeistigen L ebens

Den Ausgangspunkt der Selbstbesinnung wird die Frage zu bilden haben, ob das L eben des Menschen ganzlich
innerhalb der Natur verlauft, oder ob es Uber sie hinaus eine eigentimliche Art entwickelt. Daran namlich ist nicht zu
zweifeln, dal? der Mensch auch innerlich zundchst der Natur angehért: sie umfangt ihn nicht nur von auf3en her,
sondern sie erstreckt sich auch tief in sein seelisches Leben hinein. Denn auch diesesist in weitem Umfang ein blof3es
Stiick des Nebeneinander und des Zusammentreffens vorhandener Elemente, wie das Naturgeschehen sie zeigt; alsein
solchesist eslediglich ein Verkehren mit der Umgebung, alle Anregung kommt hier von auf3en, und nach auf3en geht
alles Wirken. Aber so gewil3 ein derartiges Geschehen die Breite unseres L ebens einnimmt, jede genauere
Betrachtung, jede scharfere Prifung des menschlichen Standes zeigt, dal3 unser Seelenleben sich nicht in jenes
erschopft, dal3 esin alen seinen Hauptentfaltungen, im Erkennen, Fihlen und Streben, den dort gezogenen Rahmen
durchbricht und eine eigentiimliche Art gegentiber der blof3en Natur erweist. Das aber nicht blof? beim Individuum,
sondern auch im Zusammensein der Menschen und in der gemeinsamen Arbeit.

Das Erkennen im Bereich der Natur ist ein Verknipfen (Assoziieren) von einzelnen Eindriicken, das Beharren und die
Aufspeicherung dieser Eindriicke ergibt eine gewisse Verwebung und eine Art von Erfahrung, verschiedene Grade
sind dabei moglich, und es zeigt die Betrachtung des tierischen Lebens, dal3 die Verkettungen im Aufstieg der Wesen
ausgedehnter und verschlungener werden, dal3 damit die Intelligenz eine immer grof3ere Rolle erhdlt. Aber wasimmer
dabei erreichbar ist, das bleibt durch die weiteste Kluft vom Denken getrennt, dasim Menschen sich jenem
assoziativen Geschehen zugesellt. Denn in der Wendung zum Denken reif3t der Mensch sich von seiner Umgebung los
und erweist sich zugleich allem blofRen Eindruck tiberlegen. Als denkendes Wesen vermag er sich dem Ganzen der
Umgebung entgegenzustellen und sein Verhdltnis zu ihr zu erwégen, seine Seele bekundet damit eine innere
Selbsténdigkeit und ein Vermaogen, von sich aus Bewegungen aufzubringen. So ist auch die Wissenschaft, das
Erzeugnis gemeinsamer Arbeit, grundverschieden von dem Gemenge der Vorstellungen, in denen das Alltagsleben
verlauft. Nur soweit die Menschen ihr Leben auf Denken griinden, wird esihr eignes Werk, wahrend das Vorstellen
mit seinen wechselnden Verkniipfungen uns willenlos hin- und herwirft und bei seiner Abhangigkeit und Zufélligkeit
nun und nimmer die Kulturarbeit tragen kann. — Eine solche Selbstandigkeit kann das Denken aber nur erlangen,
indem es den Stand eines blof3en Nebeneinander Uberschreitet, einen Gesamtentwurf bildet und mit ihm alle einzelnen
Elemente umspannt, sie innerlich zusammenhdlt, den ganzen Bereich durchgliedert und abstuft. So sollen die
Bestandteile eines Begriffes, die sogenannten Merkmale, sich von einer umfassenden Einheit aus gegenseitig néher
bestimmen, so entsteht die Ordnung eines Systems, macht grof3e Komplexe der Arbeit moglich und 1803t an jeder
besonderen Stelle den Gedanken des Ganzen wirken. Das Leben zeigt hier eine vollig andere Struktur als die einer
blofRen Zusammensetzung. — Endlich bekundet das Denken auch insofern einen neuen Lebensstand, als es mit voller
Klarheit vom Subjekt und von seinem Befinden ein Reich bei sich selbst befindlicher Dinge scheidet, ein Reich, das
dem Menschen zunéchst wie fremd gegentibersteht, um das sich aber zu mithen, das sich méglichst zu unterwerfen er
durchaus nicht lassen kann. In solcher Richtung des Strebens auf die Dinge erscheint eine innere Erhebung des L ebens
Uber die blofRe Zusténdlichkeit, ein Weitwerden bei sich selbst. Immer wieder wurde der Menschheit vorgehalten, dai3
die Dinge ihr ewig verschlossen seien, trotzdem ist sie immer wieder zum Sorgen und M lhen um jene zuriickgekehrt,
sie scheint nicht dauernd auf sie verzichten zu kdonnen. Aber selbst der Verzicht mit seinem Bewul3tsein, dali3 jenseits
unseres Vorstellungskreises eine uns unzugangliche Wahrheit liegt, verrét eine wesentlich andere intellektuelle Art als
die eines blofRen Vorstellungsmechanismus. Auch das Nein erweist das Problem und eine Befassung mit ihm.

Eine @hnliche Weiterbewegung zeigt auch das menschliche Fiihlen. Dies bleibt nicht wie im tierischen Seelenleben an
die sinnliche Erregung gebunden, es wird auch von innen her aus den eignen Bewegungen der Seele erzeugt, und
wenn auch bel derartigen Gefuihlen K érperliches mitschwingen mag, von den blof3sinnlichen bleiben sie
grundverschieden. Wie weit hat sich das menschliche Streben nach Gluck oft vom sinnlichen Wohlsein entfernt, wie
oft hat es diesem sich direkt entgegengestellt! — Sodann erschopft sich bei uns das Gefiihl nicht in einzelnen
Erregungen von Lust und Schmerz: Wirken und Schaffen erstreben vielmehr einen Gesamtstand des L ebens, einen
Stand der Zufriedenheit, der Gluckseligkeit, und dieser Gesamtstand wirkt auf die Schétzung der einzelnen Erlebnisse
zurtick und gibt ihnen diesen oder jenen Wert. Des Menschen Gliick bemif3t sich nicht nach dem Quantum der
dargebotenen Lust. In rauhen, &uRerlich freudlosen Zeiten konnten die Menschen Freude am L eben haben, wéahrend
nach dem Zeugnis unserer eignen Zeit die reichste Fulle von Gentissen nicht vor einer inneren Leere und zugleich vor
tiefem Unbehagen schiitzt. — Endlich kann das Gefihl sich von der Bindung an den Zustand des Individuums befreien,
eskannin Liebe und Mitleid eine Teilnahme an dem Ergehen anderer entwickeln, es kann eine Freude auch aus einer
Versetzung in das Recht und den Fortgang der Sache schpfen. So wurden Liebe wie Mitleid zu treibenden Kréften
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grof3er Weltreligionen, so hétte ohne eine innere Freude an der Sache nun und nimmer die menschliche Arbeit die
Gro3e erlangt und die Macht gewonnen, die siein Wahrheit erreicht hat. Demnach weist eben das, was das
Allereigenste scheint, den Menschen tiber sein kleines Ich hinaus.

Ahnliche Bewegungen zeigt das Gebiet des Begehrens. In dem Wollen des Menschen erscheint eine Erhebung des
Strebens tber den dunklen Zwang des Naturtriebs, das Handeln gewinnt eine Selbstandigkeit und Uberlegenheit
gegen ales, was von auf3en her auf es eindringt; eine solche Selbstandigkeit erreicht die menschliche Gemeinschaft in
der Ausbildung einer Kultur gegentiber der blofzen Natur. Denn dasiist jener eigentiimlich, dal3 der Mensch sein Los
nicht hinnimmt, wie esihm zufélt, sondern dal3 er es selbst zu bereiten sucht, dal? er von sich aus Forderungen stellt
und sie durchzusetzen vermag. — Solches Selbstandigwerden aber verlangt eine Zusammenfassung der einzelnen
Bestrebungen zu innerer Einheit, jene dirfen nicht durch- und nebeneinander gehen, sondern sie miissen sich einem
Hauptziel unterordnen, die Leistung dafiir entscheidet Uber die Stellung wie die Bedeutung ales einzelnen
Unternehmens. Auch wo wir in Staat und Gesellschaft zusammenarbeiten, dadrangt es Uber die Vielheit einzelner
Leistungen hinaus zur Herbeifiihrung eines Gesamtstandes, in dem sich der Mensch als Ganzes zufrieden und
glucklich fuhlt; Bestrebungen, denen die Idee und die Hoffnung eines solchen Gesamtstandes fehlt, konnen nie den
ganzen Menschen gewinnen. Das zeigen die religitsen, politischen, sozialen Kémpfe der Gegenwart mit voller
Deutlichkeit, sie zeigen die Gefahr aler Mittel parteien, die prinzipiellen Fragen zuriickzustellen. — Beim Versuch
einer genaueren Fassung des hdchsten Gutes erscheint endlich wiederum ein Verlangen, das subjektive Befinden zu
Uberschreiten und dem L eben mehr innere Weite zu geben. Denn das Gliick als blof3es Behagen des Menschen, sei es
auch das der Gesamtheit, wird uns selbst viel zu eng und klein; alle Hohen der geistigen Arbeit waren einig in dem
Streben, den Menschen tiber das Sorgen um blof3e Lust oder blofRen Nutzen hinauszuheben und seinem Leben ein Ziel
zu stecken, an dem es sich selbst emporhebt und etwas Grof3eres aus sich macht.

So zeigen alle drei Seiten der Tétigkeit ein Selbstandigwerden inneren Lebens, die Ausbildung eines Ganzen, ein
Streben nach Uberschreitung der menschlichen Zustandigkeit; augenscheinlich ist das alles nicht eine bloRe
Fortfihrung der Natur, sondern ein Bruch mit ihr, ein Ergreifen eines neuen Ausgangspunktes, ja eine Umkehrung des
Lebens. Was hier an Zielen und Wegen, an Kré&ften und Bewegungen ersichtlich wird, dasist mit seiner Wirkung von
Ganzem zu Ganzem, seiner Innerlichkeit und seiner Selbsttétigkeit der Natur gegentiber vollig neuer Art, das mul3 von
ihr aus a's ein unverstandliches Rétsel erscheinen. Soist in allem zusammen eine neue L ebensstufe nicht zu
verkennen. Wie weit diese neue Stufe bel den einzelnen Menschen, Vdlkern und Zeiten, jabeim Ganzen der
Menschheit zur Wirklichkeit wird, dasist eine Frage fur sich, die recht viel Verwicklung bereiten mag. Aber alle
solche Verwicklung kann die Tatsache des Erscheinens eines neuen Lebens nicht erschittern. Auch dal3 dies neue
Leben mit seiner Eigentiimlichkeit den Anblick der Wirklichkeit minder einfach gestaltet, darf ihm nicht zum Schaden
gereichen. Denn nicht moglichste Einfachheit fiir den Menschen, sondern die Wahrheit ist unser Ziel, und Wahrheit
bleibt Wahrheit, auch wenn sie unbequem ist. Was wirde man von einem Naturforscher denken, der eine Gruppe von
Erscheinungen zur Seite schiebt und unbeachtet 1813, nur weil sie sich dem herkdmmlichen Schema von Begriffen und
Lehren nicht einfugt?

Wieist aber dieses neue L eben als Ganzes zu verstehen? Beim Suchen danach wére eine bestimmte Richtung am
ehesten wohl dadurch zu finden, dal? die Gesamtleistung des Seelenlebens auf der Naturstufe abgegrenzt und dann das
Mehr der neuen Art dagegen erwogen wirde. Jene Gesamtleistung ist leicht zu ersehen. So mannigfache Formen und
so verschiedene Hohenlagen das Seelenleben auf der Naturstufe zeigen mag, immer bleibt seine Aufgabe darauf
beschrénkt, der Erhaltung des natirlichen Daseinsin Individuum und Gattung zu dienen; alle Intelligenz, List und
Kunstfertigkeit, so sehr sie oft unser Staunen hervorruft, Uberschreitet nicht die Grenzen solcher Selbsterhaltung; was
einzelne L ebensregungen der tierischen Welt an Ansétzen zur Befreiung davon enthalten, das geht nicht in ein Ganzes
zusammen, bildet nicht einen eignen Kreis und ergibt kein neues Leben. So ist hier die seelische Tétigkeit ein blofRes
Stiick eines natiirlichen Lebensprozesses, als ein solches bleibt sie stets nach aulRen gekehrt, sie hat dafiir etwas zu
leisten, nicht aber bei sich selbst irgendwel ches Werk zu verrichten. Das Geschehen erhebt sich hier nicht von einem
Zwischengeschehen zu einem Innengeschehen. Dies aber ist es, was, freilich nicht im Durchschnitt des
Menschenlebens, aber doch innerhalb des menschlichen Bereichs erfolgt. Hier kommt das Leben zu sich selbst, es
erhebt sich wie aus einem Schlummerstande zu voller Wachheit, es empfindet zugleich jene vollige Bindung an ein
AuReres und Fremdes als unertraglich, es will auf sich selber stehen und bei sich selbst beschéftigt sein. Das aber wird
es nicht kénnen ohne betréchtliche Wandlungen und Weiterbildungen in seinem Gesamtanblick; mit jener Wendung
zu sich selbst ist ein Weg betreten, der in neue Gegenden fuhrt, und dessen Ziel einstweilen in weiter Ferne liegt.

Das Streben nach solchem Ziel kann sich unméglich mit der gewdéhnlichen Art der geistigen Betétigung begniigen, es
wird zwingend dartiber hinausgetrieben. Denn jene belebt und erweist die seelische Kraft nur an einem Gegenstande,
der ihr wie etwas Fremdes gegentiber liegt, das Subjekt hat mit einem Objekt zu tun, dal3 sich auf3er ihm befindet. So
suchen wir die Natur um unsim Denken abzubilden, so verbessern wir die Verhaltnisse um uns, so treten wir
untereinander in mannigfachste Beziehungen des Verkehrs und des Wettbewerbs. Weiter und weiter entfalten sich auf
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diesem Wege die seelischen Kréfte. Aber solange der Gegenstand wie etwas Fremdes draul3en liegt, ist das Leben
gespalten, es kehrt nicht zu sich selbst zurlick und verwandelt die unermefdliche Arbeit nicht in eignen Gewinn. Alle
Aufregung und Anstrengung belebt nicht das Ganze der Seele, es entsteht kein Reich der Innerlichkeit und kein
Wachstum dieses Reiches. Zugleich aber setzt solche Spaltung des Lebens aller Arbeit starre Schranken. Eine
Forschung, deren Gegenstand fir immer drauf3en liegen bleibt, ergibt nie ein wahrhaftiges Erkennen, eine innere
Vertrautheit mit der Sache, ihre Leistung beschrankt sich darauf, viele unbekannte Grof3en auf eine einzige
unbekannte zuriickzufhren, was die Sache einfacher scheinen 1803, ihr Rétsel aber nicht 10st. Solange wir ferner die
anderen Menschen nur als drauf3en befindlich betrachten und behandeln, mag im Zusammenleben sich manches
andern und bessern: eine echte Gemeinschaft sowie eine innere Erhthung des Menschen und der Menschheit ist auf
diesem Wege nicht zu erreichen. So wirde unser Leben in engen Grenzen erstarren, wenn die Spaltung von Kraft und
Gegenstand nicht irgendwie zu Uberwinden wére; wie anders aber konnte das geschehen al's dadurch, daf3 der
Gegenstand selbst in den Lebensprozef? hineingezogen wird und Kraft wie Gegenstand sich in einem umfassenden
Ganzen begegnen?

Dai etwas derartiges im Bereich des Menschen vorgeht, dasist nicht zu bezweifeln. Am deutlichsten ist eswohl in
der Moral und in dem Verhdltnis von Mensch zu Mensch. Die Pflichtidee kommt nur zustande durch ein Aufnehmen
des Gesetzes in das eigene Wollen und Leben, denn ein von draul3en auferlegtes Gebot kénnte nur durch Vorhaltung
von Lohn oder Strafe wirken, dies aber wirde unvermeidlich den moralischen Charakter der Handlung zerstéren. So
muf3 die Forderung unserem eignen Wesen innewohnen. Ferner ist keine echte Liebe mdglich, wenn nicht ihr
Gegenstand, mag er ein Individuum, mag er ein grof3eres Ganzes sein, in den eignen Lebenskreis aufgenommen, in
das eigne Wesen eingeschlossen wird. Erst wenn damit das scheinbar Fremde eine innere Gegenwart erhdlt, kann eine
Befreiung vom kleinen Ich und ein Weitwerden des eignen Wesens erfolgen. Auch alles Recht, das mehr ist alseine
auRRere Formel, verlangt eine Versetzung in den anderen, ein Betrachten der Sache von seinem Standort aus. Mit
besonderer Deutlichkeit zeigt die Kunst, dal3 es verschiedene Gestaltungen des Schaffens gibt, dal3 aber erst die
Uberwindung jenes Gegensatzes die hochste erreichen 1aR3t. Denn diese ist nicht ein bloRes Wiedergeben eines
drauiien befindlichen Gegenstandes, noch auch ein blof3es Sichspiegeln einer zufalligen Subjektivitdt, sondern das
Schaffen umspannt hier den Gegensatz von Subjekt und Objekt, der Gegenstand wird auf den Boden der Seele
versetzt und begegnet sich hier mit der bildenden Kraft; indem sich beides zusammenfindet, sich gegenseitig
durchdringt und erhéht, entsteht ein eigentiimliches Reich, das unendlich viel Neues bringt und doch innerhalb des
geistigen Lebens liegt. Auch ein wahrhaftiges Erkennen ist nicht einmal zu erstreben, solange der Gegenstand wie
etwas Fremdes draul3en beharrt, nicht als zu uns selbst gehdrig gilt, so da3 wir im Midhen um ihn unser innerstes
Wesen suchen. So bildet die Gewalt, mit der das Erkenntnisstreben die Seele zu packen vermag, ein sicheres Zeugnis
dafir, dal3 das Reich der Gegenstande uns irgendwie innerlich verbunden ist.

Eine solche Aneignung des Gegenstandes erweist eine grofere Weite des Lebens. Aber dieser Bildung zur Weite muf3,
wenn sie fruchtbar sein soll, die Bildung einer Tiefe zur Seite gehen. Kraft und Gegenstand konnen in erfolgreiche
Wechselwirkung nicht treten, ohne dal3 ein Ganzes sie umspannt, und es darf dieses Ganze kein leerer Raum sein, in
dem jene nur zusammentreffen, sondern es muf3 ein tberlegenes Vermogen sein, das sie aneinanderbringt und zu
einem einzigen Leben verschlingt. Ein solches Vermogen aber kann es nicht geben, ohne dal? sich das Leben bei sich
selber abstuft und damit eine Tiefe gewinnt; sein Bild gestaltet sich nunmehr dahin, dald ihm ein Ganzes aufstrebt, das
in Entwicklung und Uberwindung des Gegensatzes von Kraft und Gegenstand seine eigne Vollendung sucht; das
Leben zeigt hier zwei Schichten: bei der einen ist es ein Ganzes, zunéchst noch vollig unbestimmt und mehr ein
Verlangen nach Leben asvolles Leben selbst, bei der anderen ein Auseinandergehen in Kraft und Gegenstand, ein
Nebeneinander, das zu enger Verbindung und gegenseitiger Durchdringung der Umspannung und Weiterbildung
durch jenes umfassende Ganze bedarf. Das L eben erscheint damit alsim Werden und Flul3 begriffen, es hat sich selbst
erst zu bilden; erst indem die verschiedenen Schichten und Seiten sich gegenseitig weitertreiben und miteinander
steigern, erfolgt eine Selbsterhéhung des Ganzen, ein innerer Zusammenschluf3, ein Festwerden des Lebens bei sich
selbst, ein Aufsteigen zur Selbsttétigkeit und Urspriinglichkeit, ein allmahliches Fortschreiten vom Umrif3 zur vollen
Gestalt. Solcher Fortschritt hangt vor alem daran, dal? die umfassende Grundtétigkeit einen ausgesprochenen
Charakter, eine unterscheidende Eigentiimlichkeit erhdlt; je mehr das geschieht, desto mehr kann sie dem Leben einen
festen Grund gewahren, in Auseinandersetzung mit den Widersténden Erfahrungen machen, die Bewegung in sichere
Bahnen leiten. Durch alle Mannigfaltigkeit des Geschehens erfolgt so die Bildung eines beharrenden Grundes, die
Bildung eines Wesens nicht jenseits, sondern innerhalb der Tétigkeit. Damit ist das L eben dahin gelangt, ganz auf sich
selbst zu stehen.

Bei solcher Wendung ist es nicht sowohl nach auf3en, as gegen sich selbst gekehrt und mit sich selbst befaldt, es
erstrebt nicht eine Leistung nach aufen hin, sondern ein volles Erringen seines eigenen Gehalts, es hat nicht blof3
einzelne Aufgaben, esist eine Aufgabe vor allem als Ganzes. So verstanden kann das L eben nicht eine blof3e
Eigenschaft der einzelnen Punkte bilden und nicht aus ihnen hervorgehn, sondern es erlangt ihnen gegeniber eine
Selbsténdigkeit, eswird nicht sowohl von den einzelnen Stellen erzeugt als von ihnen aufgenommen. Insofern 183t
sich von einem L ebensprozesse sprechen, wenn nur dem Begriff des Prozesses die Vorstellung eines mechanischen
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Verlaufens fernbleibt. Darauf ist jedenfalls zu bestehen, dal3 in uns etwas vorgeht, das den Zwecken und auch den
Lagen des blof3en Punktes tiberlegen ist, das uns nicht durch diese Zwecke und Lagen vermittelt zu werden braucht,
sondern das bei uns aus eigener Kraft unmittelbar in Wirkung zu treten vermag. Dies Uberlegene muB freilich zu
unserem eigenen Leben werden, und das kann es nur, wenn unser Wesen in seiner Tiefe mit ihm zusammenhangt,
wenn wir ferner diese Tiefe ergreifen und in vollen Besitz verwandeln; damit verlegt sich aber der Schwerpunkt
unseres Lebens, und es erfolgt eine vollige Wendung gegeniiber dem Anfangsstande. Diese Wendung bringt ein
wesentlich neues Leben, ein Leben, das allererst Selbstleben heif3en kann, ein Leben, das nicht zwischen den
einzelnen Punkten verlauft, sich nicht zwischen dem Gegensatze von Subjekt und Objekt, von Kraft und Gegenstand
hin- und herbewegt, sondern das zur Selbstentfaltung eines Ganzen wird und damit allererst Inhalte und Werte
erzeugen kann. Indem damit zuerst das Leben bei sich selbst eine Tiefe bildet und von einem beherrschenden

Mittel punkte aus zur Beseelung des ganzen Umfanges wirkt, konnen GroRen wie Gesinnung, Uberzeugung,
Charakter, Personlichkeit entstehen und einen Wert gewinnen. Hier entsteht eine geistige Innerlichkeit, die mit ihrer
Umspannung des Gegensatzes von Subjekt und Objekt sich von der Innerlichkeit des blofRen Subjekts aufs deutlichste
unterscheidet. Denn diese féllt aus dem Zusammenhang der Dinge heraus und verbleibt bei blofRRer Zustandlichkeit,
jene entwickelt einen Gehalt und bildet einen festen L ebensbestand. Beisichselbstsein des Lebens und subjektives
Gefihl sind grundverschiedene Dinge. Erst als Entfaltungen dieses Beisichselbstseins, a's seine Uroffenbarungen,
erhalten die Begriffe des Wahren, Guten und Schénen einen festen Boden, einen deutlichen Sinn und zugleich einen
Zusammenhang untereinander; sie stellen sich jetzt al's Urphéanomene dar, die sich wohl beschreiben, nicht aber
ableiten lassen. Es zeigt sich in ihnen deutlich, dal3 in der Wendung des L ebens zu sich selbst sich eine urspriingliche
Tiefe reichsten Gehalts ertffnet. Alles miteinander erzeugt ein verschlungenes Gewebe, einen grof3en Zusammenhang,
jaesvollzieht den Aufbau einer Welt. So erscheint hier das geistige L eben als ein Weltbilden der Innerlichkeit, als ein
Weltbilden, dem keine Grenze von auf3en gesteckt ist, sondern das alles, was ihm begegnet, in sein Wirken
hineinzieht, und das auch von innen her einer unendlichen Steigerung fahig scheint. Mit solcher Entfaltung eines
Beisichselbstseins erlangt das seelische Leben in Wahrheit eine Selbstandigkeit gegentiber der blofRen Natur, nun ist
es nicht mehr ein blofes Stiick eines dunklen Getriebes, nun |83t sich eine Aufhellung unserer Lage suchen und nach
einem Sinn und Wert des Lebens fragen.

Mensch und All

Zu solcher weiteren Aufhellung bedarf es vor allem einer Klarung dessen, wie jene Wendung des L ebens, jener
Aufbau einer Welt im Menschen, sich zum Ganzen der Wirklichkeit verhdlt, und wie sie in ihm aufkommen konnte. —
Nun kann jenes Beisichselbstsein des Lebens unméglich ein Erzeugnis der untermenschlichen Natur sein. Erwies sich
uns doch deutlich genug, dal? jene Wendung nicht ein blof3es Mehr, sondern dal? sie etwas vollig Neues, ja direkt
Entgegengesetztes bringt, dal3 sie eine Umkehrung bedeutet, das aber bisin die Grundformen des Lebens, bisin sein
innerstes Gewebe hinein; eine solche Umkehrung kann nun und nimmer das Erzeugnis einer allméhlichen Steigerung
sein. So mufite der Mensch mit den ihm eigentiimlichen Ziigen der Schopfer des neuen Lebens sein, das heil3t der
Mensch, wie der Stand der Erfahrung ihn darstellt. Aber in diesem Stande ist das Eigentimliche viel zu eng mit der
Natur verwachsen, als dal3 es sich von ihr ablésen, sich in ein Ganzes fassen und a's solches neue Wege bahnen
koénnte. Dazu wiirde ein Wirken, das der blof3e Mensch hervorbringt, immer auf den Menschen gerichtet bleiben und
seinem Befinden zu dienen haben; das aber widerspricht direkt dem Charakter der geistigen Arbeit. Dennin aller
Verzweigung enthélt sie den Trieb, den Menschen tiber die bloBmenschliche Art und den blofimenschlichen Kreis
hinauszuheben, ihr wird die Richtung des Handelns auf das menschliche Wohl viel zu eng, sie zeigt den Menschen
fahig, einen Kampf gegen seine Sonderart aufzunehmen, die ihm selbst zu klein, ja unertréglich wird. Alles Mihen
der Forschung um Wahrheit war ein solcher Kampf zur Durchbrechung der blof3menschlichen Enge, ein Verlangen
nach einem Leben aus der Weite und Tiefe des Alls. Ein solches Verlangen lief3 einen Plato die Ideenwelt als ein
Reich bei sich selbst befindlicher Wahrheit allem Tun und Treiben der Menschen schroff entgegensetzen, einen
Spinoza und einen Hegel in der eignen Bewegung des Denkens eine aller menschlichen Willkur entzogene

L ebensentfaltung sehen, einen Kant im Reich der Moral ein aller Besonderheit des Menschen tiberlegenes Reich
eréffnen. Auf der Stufe des Geisteslebens Uiberschreitet das Handeln weit die Erhaltung und Pflege des blofzen
Menschen, jaestritt zu ihr unbedenklich in hartesten Widerspruch. Oder gibt es ohne das eine Moral, eine
Pflichtidee? Und gibt es hier eine Grof3e der Leistung, die nicht eine Unterordnung, ja Aufopferung des kleinen Ich
enthalt? Uberhaupt macht die Bildung geistigen Lebens so viel Miihe und Arbeit, sie verwickelt in so viel Gefahr und
Zweifel, dal3 die Sorge um das blof3menschliche Wohlsein sie weder aufbringen konnte noch sie gegen unabléssige
Hemmungen aufrechterhalten kann. Augenscheinlich regt sich und wirkt und schafft hier etwas im Menschen, dasihn
Uber die ndchste Art seines L ebens mit zwingender Gewalt hinaustreibt; seinem eignen dirftigen und schwankenden
Wollen entstammt diese Notwendigkeit nicht.

Auch das will beachtet sein, dal? das Geistesleben al's Werk des blofRen Menschen auch ein Werk des einzelnen
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Menschen wére; a's solches wiirde es sich unvermeidlich an den einzelnen Stellen verschieden gestalten; das wiirde
eine Fille einander durchkreuzender Bewegungen ergeben, nie aber eine Wahrheit, die den Einzelnen tiberlegen wére
und allgemeine Anerkennung fordern durfte, nie eine innere Gemeinschaft der Arbeit und eine gemeinsame Welt. Das
Verlangen nach einer solchen Welt entsteht aber nicht erst an spéter Stelle, eswirkt von vornherein in allem geistigen
Schaffen, indem dies durchgangig die Zufalligkeit des Individuums tberwinden und lediglich dem Zwange der Sache
dienen will.

Alles geistige L eben enthalt, so sahen wir, ein Weiterschreiten des Lebens, ein Uberwinden vorgefundener
Widerspriiche, ein Umbilden und Erhohen. Ist nun dieses Mehr ein blof3es Werk des Menschen, so ist esfir die Dinge
eine verfélschende Zutat, so schwebt das Unternehmen in leerer Luft, so sind die vermeintlichen Erfolge blofe
Einbildungen. Aber kdnnten solche Einbildungen so viel Kréfte erzeugen, so sehr das Grundgefiige des L ebens
veréndern, wie wir das schon gewahrten, und wie uns das Liebe und Recht, Forschung und Kunst deutlich vor Augen
stellen?

AlsKern der Sache stellt sich demnach dieses heraus: im Bereich des Menschen entsteht eine Bewegung, die den
Menschen bis zum Grunde umwandeln will, die ihn mit seiner ganzen bisherigen Art in harte Konflikte bringt, die
namentlich darauf ausgeht, das Leben von der Besonderheit des einzelnen Punktes abzul sen und es bei sich selbst zu
einer Welt zu gestalten, die alles, was irgend daist, umfafd und von sich aus gestaltet. Bildet es nun nicht einen
schroffen, einen unertréglichen Widerspruch, wenn, was al's eine selbsténdige Wirklichkeit auftritt, was eine Macht
gegen den Menschen tiben und ihn bis zum Grunde umbilden will, ein Erzeugnis dieses blof3en Menschen sein soll?
So treibt es uns notgedrungen zu einem bedeutsamen Schritte vorwarts: die dargel egte Verwicklung &3 sich nur
dadurch lésen, dal3 in jenem neuen Leben das Aufsteigen einer dem Menschen tiberlegenen Wirklichkeit anerkannt
wird, einer Wirklichkeit, woran er Teil gewinnt, die er aber nicht von sich aus hervorbringt; die Wandlung bedeutet
dann dieses, dal’ er in einen schaffenden Lebensprozel3 versetzt wird und sich damit zu eigen machen kann, was dieser
L ebensprozel? enthélt. Im Geistesleben ist somit ein Weltprozef3 anzuerkennen, worin das All sich as ein Iebendiges
Ganzes erweist und in Herausarbeitung einer Tiefe eine Umwandlung des vorgefundenen Standes vollzieht. Im
Bereich des Menschen erscheint diese Tiefe als etwas, das erst allmahlich aufsteigt, aber aufsteigen kann ein durch
und durch Neues nicht, ohne irgendwie einen eigenen Grund zu haben; eine Bewegung zu einem Ganzen und einem
Beisichselbstsein des Lebens kdnnte bei uns, diesen begrenzten und zerstreuten Einzelwesen, nicht entstehen, wenn
nicht die Wirklichkeit ein Ganzes bildete und ein Leben aus dem Ganzen fihrte; es muf? ein dem Menschen
Uberlegenes Geistesleben bestehen, dies aber sich ihm er¢ffnen, ja zu seinem eignen Wesen werden kénnen.

Darin namlich erkennen wir jetzt das Grof3e, was den Charakter unseres L ebens bestimmt, dal3 ein Alleben dem
Menschen zur vollen Gegenwart, zu eignem und urspriinglichem Leben werden, dal3 sich der Schwerpunkt seines
Seins dahin verlegen kann. Nunmehr erscheint al's das Grundverhaltnis des menschlichen Lebens das zu dem inihm
gegenwartigen Beisichselbstsein der Wirklichkeit, dem Innenleben des Alls, nicht als zu etwas Fremdem, sondern als
Zu seinem eigenen Wesen,; erst dieses Verhdltnis 183t Gberhaupt geistiges Leben entstehen. Denn esist ein stetes
Beziehen auf ein sich im Menschen eréffnendes Geschehen und ein Verkehren mit ihm; der Mensch kann sich in jenes
versetzen, sein Selbst in es verlegen und mit solcher Aneignung die Mannigfaltigkeit, in der jenes Geschehen ihm
zuerst entgegentritt, in ein Ganzes zusammenfassen und als ein Ganzes erleben. Indem er aber das Ganze jenes L ebens
als sein eignes erfaldt, kann er seine Entwicklungen und Erfahrungen teilen, kann er, was es in Uberwindung der
Widerstande und in fortschreitender Selbstvertiefung erschliefdt, an sich ziehen, gewinnt er ein unendliches Leben, das
doch, as auf ein Beisichselbstsein gerichtet und von einem Beisichsel bstsein getragen, nun und nimmer ins
Unbestimmte verlaufen kann, das in allem Schaffen sich selber festhadt und zu sich selbst zurlickkehrt.

Dies Verhdtnis des Menschen zu einem wesenhaften Leben, dasin ihm durchbricht, geht alen Verhatnissen voran,
auf denen die friiher betrachteten Lebensordnungen ruhten. Denn in jenem allein wird volle Unmittel barkeit, volle
innere Gegenwart, Verwandlung in ein eignes Erlebnis erreicht; niemand kann es leugnen, ohne sich selbst a's
geistiges Wesen zu zerstoren; esist das Allergewisseste und Urspriinglichste, das unser Leben kennt. So missen ale
anderen Verhdtnisse sich von hier aus begriinden und hierher Rechenschaft geben, hier entstehen die
Grunderfahrungen, die alles Leben zu tragen haben. Nur in den Erfahrungen des Geisteslebens kann sich uns eine aller
Verwicklung der Weltlage Uiberlegene Gottheit erweisen; nur in ihnen sich eine Weltvernunft offenbaren, welche
sichtbare und unsichtbare Welt zusammenhélt und zu harmonischer Einheit verbindet; nur von hier aus 183 sich unser
Verhdltnis zur Natur in ein Ganzes fassen und auf seine Bedeutung prifen; von hier aus alein kann sich eineinnere
Gemeinschaft der Menschen bilden, und nur die Begriindung in einem unendlichen Leben kann dem Individuum
einen Halt und eine Bedeutung verleihen. Wie ale diese Bewegungen aus einem gemeinsamen Grunde stammen, so
mussen sie auch in ihrer Entwicklung mit ihm in Zusammenhang bleiben und in das umfassende Ganze ihre
Ergebnisse einmiinden lassen. So ertffnet jenes unmittelbare Verhéltnis des Menschen zum Geistesleben als zu
seinem wahren Selbst die M églichkeit, dafld ein umfassendes L eben jener Verzweigung Uberlegen bleibe, das Recht
und die Leistung jeder besonderen Entfaltung prife und alle ihre Erfahrungen einen Schritt weiter zurtickverlege, sie
noch mehr ins Eigne und Urspriingliche wende. VVon hier aus und nur von hier aus |83 sich auch der Zersplitterung
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unserer eignen Zeit entgegenarbeiten; es kann dies nur vom Standort des Geisteslebens, nicht des blof3en Menschen
geschehen.

Das L eben des Menschen gestaltet sich damit zu einer grof3en Aufgabe und Forderung. Der Mensch stellt im néchsten
Anblick der Welt sich as ein besonderes Wesen dar, das seinen eignen Kreis besitzt und nur soviel erlebt als diesem
zugeht. Nun aber erdffnet sich ihm in der Abldsung des L ebens vom blof3en Punkt und in der Wendung zu einem
Beisichselbstsein die Moglichkeit, das Allgeschehen als eignes zu ergreifen und sich damit aler Besonderheit der
einzelnen Stelle zu entwinden. Das besagt nicht eine blof3e Verschiebung vom Einzelpunkt ins Allgemeine, sondern in
der Er6ffnung eines Lebens vom Ganzen her, in dem Suchen eines Selbst in aler Mannigfaltigkeit ergibt sich alererst
die Aussicht auf einen Gehalt des Lebens, auf die Aneignung einer Seele der Wirklichkeit. Hat die Welt keine Tiefe,
so ist ales Mihen umsonst, unserem Sein eine Tiefe zu geben.

Dai’ so der Mensch zugleich innerhalb und Uber der Breite der Erfahrung steht, das bringt in sein Leben eine gewaltige
Spannung und Bewegung, das gestaltet selbst den Begriff des Menschen zwiefach: als ein Wesen neben anderen
innerhalb des Daseins kann er keinen Vorzug in Anspruch nehmen, und wird alles Uberschreiten seines besonderen
Kreises zu einem ungebuhrlichen Anthropomorphismus; in Erhebung tber das Dasein, bei Versetzung in den
schaffenden Lebensprozel3, in das Beisichselbstsein des Lebens, darf er grofd von sich denken, und kann er nach
Wahrheit in allumfassendem Sinne streben, freilich nicht aus der Kraft seiner besonderen Art, sondern aus der Kraft
des Ganzen, dieihn zu tragen hat. So ist der Mensch ein Wesen, das Uber sich selbst hinauswéchst, etwas, tiber das
wir einerseits hinaus- und zu dem wir andererseits hinaufstreben missen. Demnach steht Blof3menschliches und
Grof3menschliches nebeneinander; dal? beides sich oft miteinander vermengte und die Schétzung des einen dabei auf
das andere Uberflof3, das hat unsagliche Verwicklung erzeugt.

Nach solcher Scheidung verstehen wir, wie etwas, was Uber uns liegt, zugleich als Kraft unseres eignen Lebens wirken
kann. Ein Zusammentreffen eines »iiber uns« und eines »in uns« erscheint im Gedanken der Pflicht, erscheint in den
Normen, die alle geistige Arbeit beherrschen. Sie sprechen gebietend zu uns, sie kdnnen aber zugleich uns das
Allerndchste und V ertrauteste werden, etwas, in dessen Aufrechterhaltung wir uns selbst bejahen, unser eignes Wesen
erhalten. Auch daswird unsklar, wie Guter Uber uns Macht gewinnen kdnnen, die jenseits ales Wohlseins des blof3en
Menschen liegen, wie das Gute das Angenehme und Nitzliche zu Uberwinden vermag.

Wenn jene Aufdeckung des Geisteslebens al's des wahren Selbst des Menschen ihm eine unvergleichliche Grof3e
gewdhrt, soist diese Grof3e an erster Stelle ein Werk des Ganzen, sie kann daher den Menschen nicht zu stolzer
Selbstbewul3theit verleiten. Wir sind nicht aus unserer besonderen Natur geistige L ebenspunkte, Statten geistigen
Lebens, die nachtraglich zum All in Beziehung treten, sondern wir werden solche Punkte erst aus dem Leben des Alls,
nur in ihm, nicht ihm gegentber, gewinnen wir ein geistiges Selbst. Das ist das grof3e Wunder und die Erweisung
einer neuen Ordnung, daf? tiberhaupt selbstandige L ebenspunkte entstehen, dald das Alleben an dieser Stelle nicht nur
gewisse Wirkungen Ubt, sondern dali’ es eine selbsttétige Kraft, ein urspriingliches Leben erzeugt. Darin vertritt die
Mystik einen notwendigen Grundgedanken, dal3 das unendliche Leben unmittelbar der einzelnen Stelle gegenwartig
sein muf3, und dal3 der Mensch nicht nur dieses oder jenes leisten, sondern eine Befreiung von seiner anfénglichen Art
zu vollziehen und ein neues L eben und Wesen aus der Unendlichkeit zu gewinnen hat. Ohne eine solche Umwa zung
bleibt uns das geistige L eben ein nebenséchlicher Anhang, wird es nie zum Kern unseres Wesens, und erlangt es nie
eine volle Urspriinglichkeit. In verwandtem Gedankengange verlangten die grof3en Erlésungsreligionen eine
»Wiedergeburt« des Menschen, aber auch ber die Religion hinaus galt auf aller Hohe geistigen Schaffens das Werk
nicht als eine Leistung des blof3en Individuums, sondern als Mitteilung und Offenbarung einer hdheren Macht, die
sich im Menschen erweist und ihn Uber sich selbst hinaushebt, und die ihn doch keineswegs zu einem blofen
Werkzeug erniedrigt, sondern ihn erst recht zur Selbsttétigkeit erweckt. Auch das gehdrt hierher, dal?3 gewohnlich die
schaffenden Geister, die geistigen Helden der Weltgeschichte, obschon Menschen von hdchster Aktivitét, zugleich
entschiedene Deterministen waren; ihr eignes Vermdgen trat ihnen voéllig zuriick hinter dem Bewul3tsein eines
Getragen- und Getriebenwerdens durch eine Uiberlegene Macht.

Aber wenn diese Seite der eigenen Betétigung sich dem Bewuftsein der Handelnden leicht verbirgt und ausgepragt
religitse Naturen wohl etwas Grof3es darin fanden, sie vollstéandig auszuldschen, wenn die Mystik oft in Gefahr geriet,
den Menschen ganz und gar in das All verschwimmen zu lassen, in Wahrheit bedarf es auch seiner Entscheidung und
Betétigung. Denn so gewil3 ein Lebensvermogen an dieser besonderen Stelle durch Uberlegene Macht gesetzt sein
muf3, dies Vermdgen wird zur Lebensenergie, wird zur vollen Wirklichkeit nur durch unser Anerkennen und
Aneignen, nur durch die Zuwendung unserer Gesinnung und Uberzeugung. Der Mensch ist kein bloRer Schauplatz, an
dem sich etwas ereignet; das Geschehen muf3, um wahrhaft geistiger Art zu sein, nicht nur an ihm, sondern in ihm und
aus ihm geschehen. Gewil3 ist eine Zuwendung immer auch ein Gehobenwerden, aber die Gnade findet dann ihre
hochste Bekundung im Schaffen der Freiheit, das Vermdgen des Menschen ist kein Abzug vom Gottlichen, sondern es
bestarkt und bestétigt dieses. So verringert das Bewuf3tsein, im Ganzen gegriindet und vom Ganzen getragen zu sein,
jadurchaus am Ganzen zu hangen, die Kraft des Lebensin keiner Weise; es wird das um so weniger tun, als das
Alleben nicht ein starres Sein, sondern ein unendliches L eben bildet, ein unendliches Leben, das an der einzelnen
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Stelle zu voller Wirkung erst mit jener Aneignung gelangt.

Wie aber die Selbsttétigkeit, so braucht auch die Eigentiimlichkeit der Lebenspunkte und der Reichtum der

L ebensbeziehungen in das Alleben nicht zu verschwinden. Das Alleben |6scht nicht alle Vielheit aus wie der Glanz
der Sonne das Licht der Gestirne, sondern es vermag sie in sich aufzunehmen, sie zu lautern und zu veredeln, es fuhrt
sie damit erst ihrer eignen Hohe zu. Das Alleben erhebt die kraftigste Ausbildung der Individuen zur Forderung,
indem es sie zu eéinem Gewinn des Ganzen macht: nur mul3 sie innerhalb seiner, nicht in Absonderung und
Entgegensetzung erfolgen. Auch die volle Entfaltung der personlichen Beziehungen innerhalb des menschlichen
Kreises kann hier nicht als ein Raub am Ganzen gelten, dasie ja zu seiner Bereicherung wirken mag. So war es eine
Verirrung der religidsen Stimmung, wenn sie ein Gleichguiltigwerden gegen den Menschen als Beweis einer vollen
Liebe zu Gott verlangte. Nur darauf ist zu bestehen, dal3 alle Beziehungen von Mensch zu Mensch, alle Liebe von
Mensch zu Mensch, auf das Verhaltnis zum Alleben, auf die Liebe zu Gott gegriindet werden; das erst hebt sieins
Geistige, das erst Giberwindet den blofen Naturtrieb und verleiht der Gesinnung Gehalt und Kraft. So zeigt die
geschichtliche Erfahrung den weitesten Abstand zwischen Gefiihlen von Liebe und Mitleid, wie die Oberfléche des
Lebens sie in der Begegnung der Individuen hervorbringt, und Gefiihlen gleichen Namens, welche aus einem
gemeinsamen Grundverhaltnis zum Ganzen der Wirklichkeit entspringen und die damit erfolgende Vertiefung des
Lebensteilen. Dort ein Auf- und Abwogen subjektiver Stimmung, das den Einzelnen stark erregen mag, das aber fir
den Gesamtstand des L ebens ohne alle Bedeutung ist; hier eine durchgreifende Umwandlung dieses Standes, die
Schopfung eigentumlicher Lebenskreise in den grof3en Religionen, eine Bildung der Menschheit zu innerer
Gemeinschaft, ein Erleben der besonderen Geschicke durch das gemeinsame Los hindurch. Einen so grof3en
Unterschied macht es, ob das Leben an der Zerstreuung der Oberflache haftet, oder ob es am Leben des Alls und
zugleich an einer schdpferischen Tiefe Anteil gewinnt.

Aufgabe und Grolie des neuen Lebens

So trégt das menschliche Leben in sich ein einziges Hauptproblem, es fordert eine grof3e Entscheidung, es verwandelt
sich in eine fortlaufende Tat. Diese Tat bedeutet aber nicht, dald wir nur mit unserer Gesinnung von der einen Seite auf
die andere zu treten brauchten, um hier einen festen Abschluf3 und eine sichere Ruhe zu finden. Denn wohl gibt es
kein Beisichselbstsein des Lebens ohne eine Uberlegenheit gegen die blolRe Bewegung, ohne ein Ruhen in sich selbst,
aber bel uns Menschen erlangt das Leben einen vollen Inhalt erst im Kampf mit den Widersténden, nur durch den
eignen Aufbau, die eigne Durchbildung. Diesem Aufbau aber ist wesentlich, dal3 das Leben im Gestalten der
Mannigfaltigkeit, im Entwerfen grof3er Gebilde zugleich eine fortschreitende Selbstvertiefung vollzieht, es wirkt nicht
von einer fertiggegebenen Grundlage aus, sondern es hat die Grundlage selbst immerfort zu vertiefen, es darf nichts
hinter seiner Betétigung liegen lassen, es muf? sieimmer weiter zuriickverlegen. Je mehr das Leben des Menschen in
solcher Bewegung ein Beisichselbstsein wird, desto mehr ist, was in ihm vorgeht, eine unmittel bare Erschlief3ung des
Alls, desto sicherer darf es seiner Wahrheit sein. Denn Wahrheit bedeutet hier nicht eine Ubereinstimmung mit einer
drauiRen befindlichen Wirklichkeit, sondern ein Teilhaben an einem allumfassenden, urspriinglichen, durch alle
Mannigfaltigkeit hindurch auf sich selbst gerichteten Lebensprozel?, an einem Lebensprozel3, dessen Entfaltung
allererst echte Wirklichkeit erzeugt; soweit der Mensch an solchem urspriinglichen und wesenbildenden Leben Anteil
gewinnt, soweit sich ihm das Leben in schaffende Selbsttétigkeit verwandelt, besitzt er Wahrheit und nichts weiter.

Von solcher Uberzeugung aus |43t sich an einer Uberwindung des Gegensatzes arbeiten, der die Gegenwart mit
besonderer Schwere bedriickt. Mensch und Welt fallen uns, so sehr sie sich auf3erlich bertihren, innerlich auseinander,
wir kdnnen weder auf das eine noch auf das andere verzichten und kdnnen doch nicht beides zusammenbringen, wir
schwanken, was wir zum Ausgangspunkt wahlen sollen, und ob wir dem Leben die Richtung von der Welt zum
Menschen oder vom Menschen zur Welt zu geben haben. Beide M6glichkeiten haben eine Verkdrperung in
weltgeschichtlichen Bewegungen gefunden, und die Verschiedenheit dieser Verkdrperungen zeigt, dal3 die hier
getroffene Entscheidung den Charakter des L ebens bestimmt.

Altere und neuere Art bilden hier einen vollen Gegensatz. Jene kniipfte den Menschen ganz und gar an die Welt und
lieihn ausihr sein Leben schopfen. Das war nur moglich bei Annahme eines unmittel baren Zusammenhanges der
Umgebung mit dem Menschen, nur moglich bei der Uberzeugung, dai der eigne Befund der Dinge der Seele zugehe,
ohne sich zu veréndern; der Mensch galt hier als ein lauterer Spiegel des Alls. Diesen unmittel baren Zusammenhang
hat die Neuzeit durch das BewuRtwerden einer Selbstandigkeit der Innenwelt und durch ein Vorantreten des
denkenden Ich zerstért, sie steht nun unter dem Eindruck des Gegensatzes und legt dem Menschen auf, aus eigner
Kraft die verlorene Verbindung mit der Umgebung wiederherzustellen. Zugleich ward ihr auch die Beschaffenheit des
dlteren Lebens unzulanglich. Sinnliches und Geistiges waren dabei nicht genligend auseinandergetreten, keins von
beiden konnte daher seine Eigentimlichkeit rein entfalten, auch legte der Mensch zu sehr seine besondere Art in das
Bild der Wirklichkeit hinein und blieb auch im Handeln zu sehr auf sich selbst gerichtet. Demgegeniber stellte die
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Neuzeit sich auf das Subjekt und suchte von ihm aus zur Welt vorzudringen, ja aus seiner Kraft eine Welt zu
entwickeln. Darin aber liegt eine Uberspannung des menschlichen Vermagens, und die Wahrheit eines vom Menschen
erzeugten Weltbildes begegnet wachsendem Zweifel. Auch faldte das hier entwickelte Leben nicht den vollen Gehalt
der Wirklichkeit. Das Verlangen, vom Menschen her zur Welt zu gelangen, war nur in der Weise durchfiihrbar, daf3
irgendwel ches besondere Vermdgen als dem blof3en Menschen Uberlegen verstanden und zur Entwicklung einer Welt
verwendet wurde. Das ist namentlich mit dem erkennenden Denken geschehen, denn dies schien am wenigsten
gebunden an menschliche Sonderart. Aber dadurch ist der Neuzeit die Wirklichkeit viel zu sehr ins Intellektuelle,
Abstrakte und Formale geraten, Ideen galten ohne weiteres al's lebendige Energien, Prinzipien als volltétige Machte;
indem der Intellekt a's freischwebendes Weltvermdgen und als das Mal? aler Dinge behandelt wurde, ging viel an

L ebensfrische verloren, und es drohte die Wirklichkeit uns schattenhaft zu werden. Dal?3 der moderne Mensch das al's
einen schweren Schaden empfindet und sich gegen einen solchen Abschlul® stréubt, das zeigt der harte Kampf, der
heute von den verschiedensten Seiten gegen das Uberwiegen des Intellektes gefiihrt wird. Wir wollen hinaus tber
blofRe Gedankenbilder, wir suchen den Weg zu einer gehalt- und kraftvollen Wirklichkeit.

Um sich solchen Verwicklungen und Widerspriichen zu entwinden, hat das L eben nur den angegebenen Weg: der
Mensch muld tiber alle einzelnen Seiten und Seelenvermdgen hinaus zu einer Einheit und einer Tiefe dringen, wo das
L eben sich vom blof3en Punkte abldst und volles Beisichsel bstsein wird; dann steht es der grof3en Welt nicht mehr
gegentiber, dann kann esihr Leben teilen. Soweit dies gelingt, bedarf das Leben keiner Bestatigung von drauf3en her,
estragt seine Wahrheit in seiner eignen Entfaltung. Wir sahen, wie dieses Leben in Erhebung Uber den Gegensatz von
Mensch und Welt, von Kraft und Gegenstand eine geistige Innerlichkeit jenseits der subjektiven entwickelt; was diese
Innerlichkeit an geistigen Inhalten und Werten erschlief¥, das liegt in sicherer Hohe Uber der Enge aller menschlichen
Sonderart.

Ein derartiges Leben ist fur uns ein hohes Ideal, kein bequemer Ausgangspunkt, nun und nimmer kann das
Individuum es sofort und ohne Mihe erreichen, nur die weltgeschichtliche Arbeit des Menschengeschlechts kann
Schritt fir Schritt zu ihm fihren. Zum Kennzeichnen der Wahrheit wird nunmehr einerseits die Erhebung Uber die
Vorstellungsweise und die Zwecke des blofRen Menschen, andererseits die Herausbildung neuer Inhalte al's einer
Selbstentfaltung geistigen Lebens. Dal? eine Bewegung nach dieser Richtung im Gange ist, und dal ein erfolgreiches
Streben nach Wahrheit in jenem Sinne durch die Menschheit geht, das zeigt unverkennbar das gemeinsame Leben in
seiner weltgeschichtlichen Arbeit. Durchgangig hebt sich dabel von einer niederen Art eine hohere ab, nimmt ihren
Standort im Geistesleben, erschliefdt eigentiimliche Wirkungen seiner und macht aus dem Menschen, den sie ergreift,
etwas wesentlich anderes und hoheres.

Nirgends dirfte die Weiterbildung durch die Wendung zu selbsténdiger Geistigkeit greifbarer sein alsim Gebiete der
Religion. Denn aufs deutlichste scheidet sich hier eine Religion des blof3en Menschen und eine Religion des
Geisteslebens, eine Religion, die dem Menschen, so wie er ist, Gliick und Fortbestand bringen soll, und eine Religion,
in der sich das Geistesleben mit eigentiimlichen Ziigen offenbart, neue Gehalte und Guiter bildet und zugleich den
Menschen Uber die blofdmenschliche Art erhebt, ihm ein neues Wesen zufhrt. Was aus jener blol3menschlichen
Fassung entstand, welche die Breite des Daseins beherrscht, das verbleibt innerhalb des menschlichen Vorstellungs-
und Interessenkreises, das bringt nichts wesentlich Neues, das hat nicht das mindeste Recht, gegeniiber jenem Kreise
zu gelten. Wenn aber die Religion nicht sowohl innerhalb einer gegebenen Welt die Stellung des Menschen verschob
alsihm eine neue Welt erschlof, ihn durch die Vergegenwartigung eines goéttlichen Lebens als der Tiefe seines eignen
Wesens gewaltig aufrittelte und die Urspringlichkeit, Unendlichkeit, Ewigkeit jenes Lebens seine Seele erfiillen und
sein Streben bewegen lief3, so kann solche L ebenserhéhung unméglich ein kiinstliches Machwerk bedeuten, so liegt
darin eine Selbsterschlieffung des Geisteslebens, deren Aneignung den Menschen in den Kern der Wirklichkeit stellt.

Ahnlich steht es mit den anderen Gebieten geistiger Arbeit: vom bloRen Menschen aus konnten sie nie selbstandige
Gebiete mit eigentimlichen Inhalten und Antrieben werden; werden sie das, so erweisen sie ein Wirken selbstandigen
Geisteslebens. Wo immer zum Beispiel das Recht als ein blof3es Mittel fir das menschliche Wohlsein behandelt wird,
wie der soziale Utilitarismus es tut, daverliert es ale eigentimliche Art, da erzeugt es keinen neuen L ebensgehalt, da
kann es der Selbstsucht des Menschen keinen Zwang der Sache entgegensetzen, da bedeutet es nicht mehr ein
selbstandiges L ebensgebiet.

Was aber von den einzelnen Gebieten, das gilt auch vom Ganzen der gemeinsamen Lebensarbeit, wie die Kultur sie
darstellt. Menschenkultur und Geisteskultur stehen hier deutlich gegen einander, jene nur um das menschliche
Befinden bemiiht, das doch dem Menschen selbst unmdglich geniigen kann, diese die Erdffnung eines selbsténdigen
Geisteslebens und damit eine wesentliche Erhdhung des Menschen. So gewi 3 eine solche Geisteskultur bei uns zur
Wirklichkeit wird, so gewil3 steht unser Leben nicht neben dem All, sondern in dem All.

Von solcher Lebensgestaltung aus |&3% sich die Erfillung von Forderungen unternehmen, welche die Menschheit nicht
aufgeben kann, die aber im nachsten Anblick der Dinge nicht nur grofdte Schwierigkeit machen, sondern die auch
leicht miteinander zusammenstof3en: das sind die Forderungen der Festigkeit und der Freiheit des Lebens. Je mehr
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eine wachsende V erinnerlichung unsern unmittelbaren Zusammenhang mit der sinnlichen Umgebung zerstért hat,
desto weniger kbnnen wir eine Festigkeit durch Ergreifung eines auf3er uns befindlichen Daseins erlangen, desto
zwingender treibt es uns, den Halt in uns selber zu suchen. Man suchte ihn hier zunéchst durch die Festlegung eines
einzelnen Punktes zu gewinnen, glaubte ihn namentlich im Anschlufd an Descartes im denkenden Ich zu finden, das
»lch denke, darum bin ich« (cogito ergo sum) wurde zur Grundlage aller Gewi3heit. Aber je mehr diese zunachst
frappierende L6sung ihre eigentiimlichen Folgen zeigte, und je mehr man ihr gegentiber zu kritischer Erwagung
gelangte, desto mehr Verwicklungen erschienen in ihr. Kann ein der Welt entgegengesetztes |ch zur Welt je
zuriickgelangen? Und wenn dies auf kiinstlichen Umwegen geschehen sollte, wiirde das blof3e Subjekt sich hier nicht
stark Uberheben, wiirde es nicht leicht von sich aus alle Dinge messen und bilden? Auch beherrscht hier das Denken
zu ausschliefdich die ganze Wirklichkeit und gestaltet damit das Leben viel zu sehr verstandesmaiig. Besitzt
Uberhaupt ein einzelner Punkt eine vollige Sicherheit, ja Uberschétzt sich nicht der Mensch, wenn er bei sich selbst
einen archimedischen Punkt sucht? Solchen Verwicklungen 183 sich erfolgreich nur entgegenwirken, wenn die
Festigkeit nicht in einem einzelnen Punkt, sondern im Ganzen des L ebens gesucht wird; dieses kann sie aber nicht mit
einem Schlage gewinnen, sondern nur durch ein fortschreitendes Sichzusammenschlief3en, durch ein Wachstum in der
gegenseitigen Verschrankung und Durchbildung der Mannigfaltigkeit, das aber innerhalb eines umfassenden Selbst,
das durch alles hindurch sich entfaltet und damit den ganzen Umkreis beseelt. Je mehr das L eben das Gewebe einer
Wirklichkeit aus sich entwickelt, zugleich aber ein volles Beisichselbstsein gewinnt, desto stérker wird die
Befestigung; das Einzelne wird um so sicherer werden, je enger es sich dem Ganzen verkettet, und je mehr das Leben
des Ganzen in ihm gegenwartig ist. Soist in der Forderung der Festigkeit eine unermefdliche Aufgabe anzuerkennen;
wenn ihre Losung nur allméhlich fortschreiten kann und die volle Sicherheit al's ein hohes und fernes Ziel gelten muf3,
so bleibt die Bewegung nach jenem Ziele mit ihrer Uberlegenheit gegen alle menschliche Willkir eine Tatsache
unstreitbarer Art; wir kdnnten jenes Ziel nicht suchen, nicht unsere Seele daran setzen, wirkte es nicht von vornherein
alstreibende Kraft in uns, wéare es nicht irgendwie in uns selbst gegriindet.

Was hier vom Ganzen des Lebens gilt, das gilt auch von seinen einzelnen Trégern: auch die Kulturepochen, die
Vaolker, die Individuen erlangen eine Festigkeit der Uberzeugung und eine Sicherheit ihres Weges nicht durch
angestrengtes Griibeln, hinter das immer wieder ein neues Griibeln treten kann, sondern nur durch einen inneren
Zusammenschluf3 ihres L ebens und seine Lagerung um einen beherrschenden Mittel punkt; nur das verscheucht den
Zweifel und gibt dem Handeln eine freudige Zuversicht, nur von hier aus wird uns das Leben aus halber zu voller
Wirklichkeit.

Festigkeit und Freiheit pflegen als Gegner zu gelten, sie sind esin Wahrheit, wenn Festigkeit von der Verknipfung
mit einem starren Sein erwartet wird, sie hren auf es zu sein, wenn jene als Selbstbefestigung verstanden und damit
nicht auRerhalb, sondern innerhalb des L ebens und Handelns gesucht wird. Was aber die Freiheit des Handelns
anbelangt, so hat ihre Anerkennung den Uberwiegenden Zug des modernen Lebens vornehmlich deshalb gegen sich,
weil die wissenschaftliche Arbeit ein Weltbild, ein Wirklichkeitsschema entworfen hat, worin die Freiheit nicht palt,
und weil die mechanisch-kausale Fassung der Natur auch auf das Innere der Seele Ubertragen wird. Dann wird esin
Wahrheit zur Torheit, irgendwelche Freiheit zu wollen.

Die Zusammenhange unserer Betrachtung stellen die Sache wesentlich anders dar. Erkennen wir im
Selbstandigwerden des Geistes ebens, und ohne das wird alles Geistes eben ein fllichtiger Schatten und Traum, eine
Urspriinglichkeit des Geschehens, eine Wendung zu voller Selbsttétigkeit, so ist damit auch ein Stand der Freiheit
gegeniber aler Verkettung gewonnen. Und zwar ist solche Urspriinglichkeit nicht ein blofRRer Anfangszustand,
sondern sie hat alle geistige Tétigkeit dauernd zu begleiten und das Leben in eine standige Tat zu verwandeln. Denn
im Reich des Geisteslebens wirkt nicht wie in dem der Natur, was einmal daist, sicher fort, sondern es sinkt, sobald
die Seele sich von ihm zuriickzieht, es nicht unablssig erneuert; auch bei &ulRerem Fortbestehen wird es dann zur
mechanischen Gewohnung und fallt damit aus der Sphére des Geistes heraus. So zeigt die Geschichte von Religion
und Moral estausendfach in alter und neuer Erfahrung. Der letzte Grund einer Leugnung der Freiheit liegt in einer
Verkennung der eigentimlichen Art des geistigen Lebens. Namentlich ist da, wo es als ein blofer Prozel3, alsein
Ablaufen eines, sei es mechanischen, sei esintellektuellen, Triebwerks verstanden wird, keinerlei Platz fur Freiheit.

Es geniigt aber nicht, daf? ein Stand der Freiheit irgend vorhanden sei, es muf3 auch der Mensch an ihm teilhaben, sich
in ihn versetzen kdnnen; eine solche Versetzung aber wird begreiflich, wenn der Mensch erst in jenem Stande ein
Beisichselbstsein des L ebens findet, wenn er in der Wendung dahin sein eignes Wesen ergreift. In Wahrheit wéachst
unser Geistesleben nicht in allméahlicher Entwicklung aus einer niederen Stufe hervor, sondern es enthdlt stetsein
Abbrechen und Neubegrinden, eine Diskontinuitét. Unser Streben baut sich nicht wie eine Pyramide auf einer
gegebenen Grundlage und in gewiesener Richtung auf, sondern die Grundlage selbst ist erst zu gewinnen, und die
Zweifel des Lebens greifen immer wieder bis dahin zurtick und zwingen uns, die Hauptwendung immer neu zu
vollziehen. Die Betétigung und der Kampf des L ebens beschranken sich nicht auf einzelne Leistungen, sie gehen auf
das Ganze des Seins. In dieser Weise haben wir die Bewegung der Menschheit wie auch des Einzelnen zu verstehen.
Die Geschichteist nicht eine blof3e Evolution in dem Sinne, daf? das Spétere in sicherer Folge und mit zwingender
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Notwendigkeit aus dem Friiheren hervorgeht, sondern was die Vergangenheit errang und was sie der Gegenwart
zufuhrt, dasist, geistig angesehen, fur diese eine blofze Mdglichkeit, eine Aufforderung, zu deren Aneignung es eigner
Entscheidung bedarf. Ohne das gébe es keine wahrhaftige Gegenwart, keine Urspriinglichkeit, kein eignes L eben.
Ahnlichist auch das Leben des Individuums kein trages Nacheinander gleichartiger Tage, oder es braucht das
wenigstens nicht zu sein; wo es einen geistigen Gehalt gewinnt und einen geistigen Charakter erstrebt, da hat es
immer wieder eine Losreil3ung und eine Wendung zu vollziehen, da hat es die eigne Héhe immer neu zu erklimmen,
daist um den Sinn auch der Vergangenheit immer von neuem zu kémpfen. Was immer in dieser Richtung das L eben
der Menschheit wie des Einzelnen an Erfahrungen zeigt, das kann sich zusammenfassen und an Kraft wie an Klarheit
gewinnen, wenn eine Selbstandigkeit des Geistes ebens anerkannt wird.

Alles zusammen &3t ersehen, dal’ unser Daseinsbereich eine neue Moglichkeit enthdt, und zwar die Mdglichkeit
eines wesentlich neuen Lebens, eines Lebens, das sich nur durch einen Bruch mit dem vorhandenen Stande und durch
eine Umkehrung erreichen [803t, das aber durch Erschiitterung und Kampf hindurch hichste Ziele vorhalt und vollste
Befriedigung verspricht. In diesem neuen Leben erfolgt eine Befreiung von aller Kleinheit des blof3menschlichen
Getriebes, das sonst unsere ganze Welt bedeutet; der Enge des kleinen Ich entwunden zerfliefdt das Leben doch nicht
in die Unendlichkeit, sondern innerhalb der Unendlichkeit kann jeder ein selbstandiger Lebenspunkt, ein Tréger des
Ganzen werden; darf der Mensch sich vom Strom des Ganzen getrieben und geleitet, von der Kraft des Ganzen
befestigt wissen, so hat er an seiner Stelle jenen Strom mit eigener Entscheidung aufzunehmen und weiterzufiihren, so
Zieht sich ein grof3es Entweder-Oder durch sein ganzes Dasein und gestaltet es zu einem grof3en Drama. Nun erst
steigert die Tatigkeit sich zur Selbstbetédtigung, gewinnt im Wirken ein Sein, arbeitet einen geistigen Charakter heraus
und gibt dem Leben dadurch einen Gehalt, wéhrend die blofRe Tétigkeit bei aler Fiille und Emsigkeit den Menschen
innerlich leer lassen kann.

Nach allen Seiten hin entstehen damit Bewegungen fruchtbarster Art. Gewinn eines geistigen Charakters, eines
Beisichselbstseins des Lebens, dasist es, was bei der Bildung des Einzelnen zur Personlichkeit in Frage steht; ohne
eine Begriindung im All wird Personlichkeit ein leeres Wort, eine blof3e Ausflucht in der Verlegenheit. Dieser geistige
Charakter, der eine Aufriittelung des Lebens und die Versetzung auf einen neuen Standort fordert, ist
grundverschieden von naturgegebener Individualitét, die das Geistige von der blof3en Natur noch nicht geschieden hat,
deren schrankenl ose Pflege daher mit geistigem Sinken bedroht; Gewinn eines geistigen Charakters, das wird zur
verbindenden und erhéhenden Aufgabe auch fir ganze Vélker und Zeiten; nur ihre Lésung 183t sie einen wertvollen

L ebensgehalt und eine allen Wandel der Zeiten Uberdauernde Bedeutung erringen. So kann auch in Wissenschaft und
Kunst sich ein aller blof2en Technik tberlegenes Schaffen bilden, das ihnen eine Seele verleiht, und das durch die
Erschlief3ung neuer Tiefen die Menschheit weiterfiihrt. Um der Menschheit etwas sagen und sein zu kénnen, muf3 der
Schaffende vor allem in sich selber wurzeln und fir sich selbst etwas sein, das aber kann er nur in diesen
Zusammenhangen. Die Ausbildung eines geistigen Charakters gewahrt allererst eine Uberlegenheit gegen das
Gemenge der Durchschnittskultur, sie ermdglicht es, echte Geisteskultur von blofRer Menschenkultur zu scheiden und
ale blofRRe Kulturkomédie, wie sie den Alltag beherrscht, energisch anzugreifen.

Auch insofern wirkt das Selbstéandigwerden der Innerlichkeit erhdhend, als es aller drohenden Verengung des L ebens
das Ideal einer Bildung des ganzen Menschen entgegenhdlt. Unablassig sind die einzelnen L ebensgebiete bemtiht, den
Menschen ganz und gar an sich zu ziehen und seiner Seele ihren Sonderstempel aufzupragen. So tut es die Religion,
namentlich in der Gestaltung zur Kirche, 8hnlich tut es der Staat durch ale Mannigfaltigkeit der Verfassungsformen
hindurch, aber auch Kunst und Wissenschaft bilden sich ihren Sondermenschen und stellen tber der von ihnen
gebotenen Stiickkultur leicht die Bildung des ganzen Menschen zurtick. Wir empfinden deutlich die Unzul&nglichkeit
aller solchen Stiickkultur; sie zu Uberwinden aber wird erst moglich, wenn wir als Ganzes eine Aufgabe in uns tragen,
deren Ergreifung und Forderung aler Verzweigung tberlegen macht und uns durch sie hindurch ein Gesamtziel
verfolgen |&%.

Ahnlich wie die Forderung einer Bildung des ganzen Menschen ist auch die nach Begriindung unseres L ebens auf
eigene Tat zu befriedigen nur bei Anerkennung einer Tiefe der Wirklichkeit und einer Verbindung des Menschen mit
ihr. Der Ruf nach mehr Tat, nach Voranstellung schaffenden Lebens vor alles Gegebensein geht durch unsere Zeit,
aber er wird unvermeidlich zu einer leeren Phrase, wenn die Verkettung des blof3en Nebeneinander den Menschen
ganzlich umfangt und ihm keinen Zugang zu einem Reich urspriinglichen Lebens gestattet. Ohne eine Tiefe der
Wirklichkeit und ihre Belebung fir uns |&3t unser Sein sich nicht in lebendige Tat verwandeln.

Wenn so der Mensch erst durch das Teilgewinnen an einem Beisichselbstsein des L ebens Forderungen gewachsen
wird, die Uber das Gelingen seines Daseins entscheiden, so wird dabei aler Mihe und Arbeit eine sichere Ruhe und
Freudigkeit Uberlegen bleiben. Esist dies Leben beim Menschen erst im Aufstieg begriffen und daher unfertig genug,
auch kann es ihm an mannigfachen Zweifeln nicht fehlen. Aber ale Unfertigkeit und aller Zweifel kann die
Grundtatsache einer grofzen Wendung in keiner Weise erschiittern, handelt es sich hier doch nicht um einzelne
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Erscheinungen innerhalb eines vorhandenen Lebens, sondern um das Ganze eines neuen Lebens; solches kann
unmoglich ein Blendwerk sein, die Moglichkeit selbst verbirgt uns hier eine Wirklichkeit. Ferner erzeugt die
Selbstbetétigung mit ihrer Bildung und Festhaltung eines Seinsim Handeln, ihrem Aufbau einer Wirklichkeit, ihrer
Hereinziehung des ganzen Allsin den Lebensprozef’ eine ganz andere Freude als die blof3e Tatigkeit mit ihrer
Aufbietung der Kréfte, eine Freude, die mit ihrer Ausdehnung des L ebensaffektes tiber die Unendlichkeit ales eher als
ein selbstisches Genief3en ist. Das Leben wird hier vom wilden Naturtriebe der Selbsterhaltung befreit und kann doch
matter V erneinung eine entschiedene Bejahung entgegensetzen. Die Freude, die aus der Entfaltung echtgeistigen

L ebens entspringt, steht unsin ihren VVerzweigungen mit voller Klarheit vor Augen: so in der Wahrheitserkenntnis der
Forschung, so im Schaffen und Schauen der Kunst, so in echter Liebe und menschenforderndem Wirken; alles dieses
kann sich auf dem dargelegten Grunde in ein Ganzes fassen und dadurch an Kraft und Tiefe gewinnen.

Nehmen wir hinzu, dal3, was hier der Mensch bei sich wirkt und erringt, innerhalb des Ganzen steht und zu seiner
Forderung dient, auch dal3 in diesem neuen L eben die gewdhnlichen Unterschiede von grof3 und klein vor der einen
entschei denden Wendung von Welt zu Welt verblassen, ja verschwinden, dal3 jeder an seiner Stelle eine Bedeutung, ja
eine Grofie zu erringen und das Reich des Geistes zu mehren vermag, so kann tber einen Sinn und Wert dieses L ebens
kein Zweifel sein. Widerstande und Uberwindungen

Bisjetzt haben wir die innere Art des neuen L ebens betrachtet, das bei der Menschheit erscheint; die Hemmungen,
welche esinnerhalb unseres Daseins und unserer Weltlage findet, blieben im Hintergrunde. Nun aber miissen wir uns
auch mit ihnen befassen, denn erst ihr Erscheinen und die Auseinandersetzung mit ihnen bestimmt den
eigenttimlichen Charakter des menschlichen Lebens. Es erwachsen aber Hemmungen namentlich in dreifacher
Richtung: aus dem Verhdtnis des Geistesl ebens zu seinen Mitteln und Bedingungen, aus seiner Unfertigkeit, ja
Schattenhaftigkeit bel sich selbst, aus seiner scheinbaren Ohnmacht im All wie im Kreise des Menschen. Diese
Widerstande und was ihnen entgegenwirkt, seien nun nacheinander betrachtet.

(9261 Worter)

Quelle: https://www.proj ekt-gutenber g.or g/eucken/sinnwer 1/chap006.html
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